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WBREW CZASOM.
IWROT POSTSEKULARNY W FEMINIZMIE

Wprowadzenie. Feministyczne dylematy

W artykule niniejszym' zajme si¢ analizg tak zwanego zwrotu post-
sekularnego z dwéch réznych, ale zazebiajacych sig perspektyw. Jedng
z nich jest oddzialywanie ekstremizmu na wszystkie religie mono.tei«
styczne w globalnym kontekscie neokonserwatywnej polityki i urstaw1’cz-
nej wojny, druga za§ — poszukiwanie etycznych wartoéci w sposol.), ktéry
harmonizuje ze ztozonoscig i sprzeczno$ciami naszych czaséw. Pierwsza
cze$¢ mojej argumentacji stanowi przedstawienie swego rodzaju‘karto—
grafii dyskurséw postsekularnych w obrebie teorii feministyc.zne). Dfu.-
ga rozwija teze, ze kondycja postsekularna oznacza wizje éw1ado’n?o:<;c.1,
w ktorej krytyka powigzana jest z afirmacjg, w miejsce negatywnosci, 1 ze
wykazuje ona $lady szczatkowej duchowosci (residual spirituality). .

Wspdlczesng debate publiczng cechuje spadek zainteresowania po-
lityka, wypelniajg ja natomiast dyskursy etyki, norm religijnych ora:z
wartoéci. U ich podltoza lezg wielkie narracje (master-narratives), kté-
re po raz kolejny przywolujg znajome terminy, takie jak n.ieuc..hl.‘on-
noé¢ gospodarki opartej na rynku kapitalistycznym rozumlaxlieJ jako
historycznie dominujgca forma ludzkiego postepu® czy wspolczesna
odmiana biologicznego esencjalizmu pod przykrywka teorii ,samo-
lubnego genu”® oraz nowej psychologii ewolucyjnej. Inny do znudze-
nia powtarzany refren wigze si¢ z powrotem religii — i to powrotem
triumfalnym. Znana Nietzscheanska teza odzywa sig gluchym tonem

' Artykut niniejszy powstal na bazie wykladu zatytutowanego Post—SecuIa.r Feminf'st
Ethics i wygtoszonego przez Rosi Braidotti 31 sierpnia 2006 rok‘u W Lodzi w trakcie
European Gender Research Conference ,Gender and Citizenship in a MultlcultuFal
Context” (Uniwersytet £6dzki). Polskojezyczna wersja konferency}l?ego wystapie-
nia Braidotti zostala opublikowana jako Postsekularna etyka feministyczna. Przel.
M. Michowicz. W: Tozsamos¢ i obywatelstwo w spoleczeristwie wielokultzn“ou"ymV Red.
E.H. Oleksy. Warszawa 2008, s. 56-82. Autorka tlumaczenia niniejszego nie korzy-
stala ze wspomnianego przekladu — przyp. thum.

* F Fukuyama: Koniec historii. Przel. T. Bieron, M. Wichrowski. Poznan 1996.

3 R. Dawkins: Samolubny gen. Przel. M. Skoneczny. Warszawa 1996.
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w obszarze wspoélczesnej globalnej polityki: Bég wcale nie umart. Mo-
noteistyczny wizerunek boskiego Bytu jedynie wymknat sie oknem
podczas owej namietnie sekularyzowanej drugiej polowy XX wieku, by
powr6ci¢ gléwnym wejsciem w towarzystwie niespelnionych obietnic
modernizacji i zderzenia cywilizacji w trzecim millenium.

Moja teza wyjéciowa brzmi nastepujgco: zwrot postsekularny rzuca
wyzwanie europejskiemu feminizmowi, poniewaz uwidacznia to, ze sita
sprawcza czy tez polityczna podmiotowo$¢ moze by¢ w istocie przeka-
zywana i wzmacniana przez religijng pobozno$é¢, moze tez zawieraé
znaczng dozg¢ duchowosci. Sformulowanie to niesie ze soba wazne kon-
sekwencje — mianowicie takie, Ze polityczne sprawstwo nie musi by¢
krytyczne w negatywnym sensie bycia opozycyjnym, a tym samym nie
musi mie¢ na celu tylko i wylacznie tworzenia przeciw-podmiotowosci
(counter-subjectivities). Podmiotowos¢ jest raczej procesualng ontolo-
gia auto-poiesis czy tez autostylizacji, ktéra wymaga zlozonych, nie-
przerwanych negocjacji z dominujgcymi normami i warto$ciami, a tym
samym — wielorakich form odpowiedzialnosci. Tego stanowiska bronia
w feminizmie rézne mysélicielki, od Harding* po Mahmood’, i jest ono
analizowane na wiele nowatorskich sposobdw przez autoréw, ktorzy za-
miescili swoje artykuly w niniejszym numerze specjalnym [czasopisma
»Theory, Culture & Society” — dop. ttum.] po$wigeconym feminizmowi
postsekularnemu. Podwdjne wyzwanie, polegajace na powigzaniu pod-
miotowosci z religijnym pojeciem sprawstwa oraz uwolnieniu ich obu
od uwiklania w opozycyjng $wiadomog¢, a takze w krytyke definiowa-
ng jako negatywnosd¢, jest jednym z gtéwnych probleméw, jakie poru-
sza niniejszy szkic. W konkluzji natomiast podniesiona zostaje kwestia
afirmatywnego potencjalu teorii krytycznej oraz etycznych wartoéci,
ktére by¢ moze zdolna jest ona zrodzié.

Inna — implikowana tutaj — istotna debata dotyczy nieukonczo-
nej pracy Foucaulta nad konstrukcjg etycznych relacji podmioto-
wych®; zatuje, ze nie moge przywola¢ jej w pelni. Doé¢ powiedzie¢, ze

* S. Harding: The Book of Jerry Falwell. Fundamentalist Language and Politics.
Princeton (New Jersey) 2000.

S. Mahmood: Politics of Piety. The Islamic Revival and the Feminist Subject. Princeton
(New Jersey) 2005.

M. Foucault: Historia seksualnosci. Przel. B. Banasiak, T. Komendant, K. Matuszew-
ski. Warszawa 1995,
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zaakcentowanie politycznej duchowosci, ktore wyznacza zwrot w pra-
cy Foucaulta na temat technik jazni, zrodzito sig pod wplywem rewq:
lucji iranskiej 1979 roku i doprowadzito do zmiany jego spojrzenia na
przed- i wczesnochrzedcijanskie rytualy, sposoby zachowan i estetyke
egzystencji’. Entuzjastyczne wsparcie Foucaulta dla nowej politycznej
duchowosci, egzemplifikowanej przez rewolucyjny islamski rzad w Ira-
nie, zaskoczylto wielu i bylo tym, co diugo drgczyto feministki, tacznie
7z de Beauvoir i Millett. A poniewaz Foucault nigdy wlasciwie nie zadat
sobie trudu, by zda¢ sprawe ze swojego androcentrycznego skrzywie-
nia, sprawa ta pozostaje problematycznym punktem w jego niezdecy-
dowanym stosunku do feminizmu®. I tym razem nie bede podejmowa¢
szerszej dyskusji na ten temat — rzecz zostala jednak zasygnalizowana.

O politycznej podmiotowosci

Przedstawienie zwrotu postsekularnego jako wyzwania dla femi-
nizmu ujawnia znaczng liczbe ukrytych zalozen na temat samego
projektu feministycznego. Zacznijmy zatem od analizy tych zalozen,
by, jesli to mozliwe, w dalszej kolejnosci dokonac ich zdekonstru-
owania, w nadziei tylez na poszerzenie naszego rozumienia post-
sekularnej kondycji, co na sporzgdzenie mapy punktow przecigcia tej
myéli z polityka feministyczng.

Przewazajaca cze$¢ europejskiego feminizmu ma wszelkie pod-
stawy, by uzna¢ siebie za $wiecks, w strukturalnym i historycznym
znaczeniu tego slowa. Podobnie jak inne emancypacyjne filozofie
i praktyki polityczne, feministyczna walka o prawa kobiet w Europie
wytworzyla postawe agnostycks, by nie powiedziec catkowicie ate-
istyczng. W sensie historycznym wywodzi sie ona z o$wieceniowej
krytyki religijnego dogmatu i koscielnego autorytetu. Potgzny wplyw,
jaki na druga fale feminizmu wywart feminizm egzystencjalistyczny’

7 . Afary, K.B. Anderson: Foucault and the Iranian Revolution. Gender and the
Seduction of Islamism. Chicago 2005.

® R, Braidotti: Patterns of Dissonance. A Study of Women in Contemporary Philosophy.
Oxford 1991; Feminism ¢ Foucault. Reflections on Resistance. Red. 1. Diamond,
L. Quinby. Boston 1988; L. McNay: Foucault and Feminism. Power, Gender, and
the Self. Cambridge 1992.

» 5. de Beauvoir: Druga ple¢. Przel. G. Mycielska, M. Le$niewska. Warszawa 2007.
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oraz feminizmy marksistowskie czy socjalistyczne', ttumaczy utrwale-
nie tej postawy. Jako $wieckie, zbuntowane cory o$wiecenia, feministki
wychowaly sig na racjonalnej argumentacji i zdystansowanej autoironii.
Feministyczny system przekonan jest w zwigzku z tym obywatelski, a nie
teistyczny, i intuicyjnie przeciwstawia sie autorytaryzmowi i ortodoksji.
Feministyczna polityka jest wszakze jednocze$nie wizja dwuznaczng'!,
ktéra laczy racjonalng argumentacje z politycznymi emocjami i kreuje
alternatywne wizje spoteczne. Innymi stowy, feministki majg do zaofe-
rowania tylko paradoksy, jak elokwentnie ujeta to Joan Scott'?.

Mozna wyrdzni¢ dwie kluczowe idee, ktére dochodza do gtosu w ra-
mach tego feministycznego dziedzictwa. Pierwsza dotyczy tradycyjne-
go sekularyzmu w sensie jego deklarowanej doktryny rozdzialu wiadz.
Odnosi si¢ ona do historycznie wypracowanego spotecznego konsensu-
su w odniesieniu do koniecznoéci zachowania rozdzialu Kosciota i pan-
stwa w sprawach religijnej wiary, wartosci moralnych, jak tez duchowych
norm i praktyk. Ta wizja sekularyzmu byla wielokrotnie kwestionowana;
pojawily sie inne wiarygodne definicje tego terminu, formulowane na
przyklad w antropologii i socjologii. Doktryna rozdzialu wladz ma jed-
nak istotne znaczenie w naukach politycznych i jako taka jg tutaj przyj-
muje'®. Jest to takie ujecie sekularyzmu, ktére prowadzi do biegunowej
opozycji miedzy religig (prywatnym systemem przekonarn) a politycznym
obywatelstwem (sferg publiczng). Praktyka spolecznego dzialania (agency)
albo politycznej podmiotowosci jest jasno usytuowana w ramach tego
drugiego pola. Co wigcej, w tej mierze, w jakiej rozroznienie na to, co
prywatne, i to, co publiczne, jest nacechowane plciowo (gendered), ko-
biety majg duzo wigksze mozliwosci uczestnictwa w praktykach religij-
nych niz udzialu w sprawach publicznych, choé¢ z uwagi na seksizm re-
ligii monoteistycznych sg one réwniez wykluczane z aktywnego udzialu

'° M. Barrett: Wonten’s Oppression Today. London 1980; R. Coward: Patriarchal Prec-
edents. London 1983; A. Davis: Women, Race ¢ Class. New York 1981; Ch. Delphy:
Close to Home. A Materialist Analysis of Women'’s Oppression. Amherst 1984; S. Fire-
stone: The Dialectic of Sex. New York 1970; ]. Mitchell: Psychoanalysis and Feminism.
New York 1974; S. Rowbotham: Woimen, Resistanice and Revolution. New York 1973.
J. Kelly: The Double~Edged Vision of Feminist Theory. ,Feminist Studies” 1979, nr 5.
J.-W. Scott: Only Paradox to Offer. French Feminism and the Rights of Man. Cambridge
(Massachusetts) 1996.

Zob. pamflet: The Case for Secularism. A Neutral State in an Open Society. London
2007. Z podziekowaniami dla Simona Glendinninga.
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w zarzadzaniu domena koscielng. Druga kluczows ideg jest to, Ze mocno
zakorzeniona forma antyklerykalizmu stanowi trwalg ceche europejskiej
lewicy oraz ruchéw emancypacyjnych, dla ktérych byta podporg. Anty-
klerykalizm i krytyka chrzescijafistwa, zwlaszcza dogmatycznej i patriar:
chalnej postawy Kosciota katolickiego, jest integralnym elementem femi:
nistycznego sekularyzmu w Europie kontynentalnej. Pamietniki wielkich
dam europejskiego feminizmu dostarczajg przykladéw dobitnej artyku-
lacji tego stanowiska'. Jesli idzie o te kluczowe idee, mamy do czynienia
z dwoma podstawowymi problemami: pierwszy ma charakter kontekstu-
alny, drugi — bardziej konceptualny. Przedstawi¢ je kolejno ponizej.

Jako ze ,zderzenie cywilizacji” jest zjawiskiem o charakterze islamo-
fobicznym, ktore wywotlalo fale nietolerancji wobec muzulmanow w Eu=
ropie i na calym $wiecie, publiczne dyskusje nad kondycjg postsekularng
majg tendencje do koncentrowania si¢ niemal wylgcznie na islamie, co
sprawia, ze sposréd wszystkich religii monoteistycznych to on znalazt
sie w centrum zainteresowania. Sprowadzanie kondycji postsekularnej
do ,,problemu muzutmanéw”, w kontekscie wojny z terrorem, ktéra pro-
wadzi do militaryzacji przestrzeni spolecznej, oznacza, ze bezrefleksyjne
przyjmowanie normatywnego sekularyzmu grozi wspoéluczestnictwem
w antymuzuimanskim rasizmie i ksenofobii. Dlatego tez potrzeba tu bar-
dziej zréwnowazonej analizy oraz bardziej zroznicowanego podejécia,
ktore uwzglednia¢ bedzie wszystkie religie monoteistyczne, umieszczajac
je w kontekscie zmieniajacych sie globalnych relacji wiadzy.

Co wiecej, poniewaz $wiat znajdujacy si¢ w stanie wojny przywrocit
konserwatywne normy dotyczace statusu kobiet i homoseksualistow oraz
stopnia tolerowanej emancypacji obu tych grup, feministyczni i queerowi
aktywisci/aktywistki nie mogg by¢ po prostu $wieccy/$wieckie albo by¢ |
tacy/takie w prostym czy oczywistym sensie. Potrzebna jest bardziej zto- §
ona debata na temat kobiecego samostanowienia i feministycznego dzia- 1
lania, zwlaszcza w $wietle wplywu technologii — zaréwno w dziedzinie
informatyki, jak i biogenetyki — na tworzenie podmiotowosci w naszym
globalnie zaposredniczonym éwiecie'*. Lekcje, jakich udzielity nam studia
postkolonialne i etniczne, sa dla tej dyskusji kluczowe, a ich polaczenie

14§ de Beauvoir: The Force of Circumstance. Przel. R. Howard. New York 1992; tejze:
All Said and Done. Przel. P. O'Brian. New York 1993; R. Rossanda: La ragazza del
secolo scorso. Torino 2005.

15 R, Braidotti: Transpositions. On Nomadic Ethics. Cambridge 2006.
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z podejsciem feministycznym — absolutnie niezbedne. Pierwszorzedna
wage ma takze europejski wymiar debaty, co obejmuje namyst nad niesta-
bilnymi strukturami obywatelstwa w ramach Unii Europejskie;j'®.

Nie sposob nie wspomnie¢, Ze czotowe europejskie feministki cze-
sto zajmowaly w tej kwestii upraszczajgce i etnocentryczne stanowisko;
w gloéng i agresywna nute uderzaly miedzy innymi Elisabeth Badinter'’
we Francji, Cisca Dresselhuys i Ayaan Hirsi Ali w Holandii czy Oriana
Fallaci'® we Wloszech. Jest to postawa nie do przyjecia — nie tylko dlate-
go, ze jest rasistowska, lecz takze dlatego, ze nie dostrzega i nie uznaje hi-
storycznej specyfiki zjawiska postsekularyzmu we wspoélczesnym $wiecie.

Religijny ekstremizm oraz politycznie konserwatywny powrdt Boga
stanowia dzi$ cechy wszystkich monoteistycznych religii. Ten wielowar-
stwowy proces obejmuje: uprawianie polityki na poziomie globalnym
(wlaczajac w to agencje ONZ), szeroko rozpowszechnione spoleczne sie-
ci religijnego aktywizmu, tworzace si¢ oddolnie na catym $wiecie, w tym
takze w ramach tak zwanego wysoko rozwinietego $wiata'®, oraz uzycie
przemocy, zarowno wojskowej, jak i partyzanckiej. Innymi stowy, kryzys
sekularyzmu — tak wérdd drugiej, jak i trzeciej generacji potomkow mu-
zulmanskich imigrantéw, tak wéréd chrzedcijan ,narodzonych na nowo’,
jak i chrzescijan ,z urodzenia” — jest fenomenem, ktéry ma miejsce
w spolecznym i politycznym horyzoncie pdznej, zglobalizowanej pono-
woczesnodci, nie za§ w czasach przednowoczesnych. Dotyczy on tego, co
tu i teraz. Nawet Samuel Huntington®® gotéw jest uznac ten wazny aspekt.
A to oznacza, Ze intuicyjnie negatywne reakcje niektorych feministek na
zwrot postsekularny sg powaznym nieporozumieniem. Wyglada to bo-
wiem tak, jak gdyby na marginesie debaty o muzulmanskich chustach
albo niekonczacych sie dyskusji o szariacie niektére z nich raz jeszcze $ni-
ty swoj zty sen z przeszlodci, powtdrnie przezywajac wlasng walke z Kos-
ciotem chrzescijanskim, a gléwnie katolickim. Dla poréwnania — rosngca
popularnos¢ wspieranych przez chrzedcijanstwo ruchéw nowego dziewi-
ctwa i abstynencji seksualnej wydaje sie nie wywolywac¢ takiego niepokoju

E. Balibar: Nous, citoyens d’Europe? Les frontiéres, I'Etat, le peuple. Paris 2001.

7 E. Badinter: Dead End Feminism. Cambridge 2006.

¥ Q. Fallaci: The Rage and the Pride. New York 2002.

¥ S. Harding: The Book of Jerry Falwell, dz. cyt.

2% S. Huntington: Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt ladu $wiatowego. Przel.
H. Jankowska. Warszawa 2005.
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wéréd klasycznie zorientowanych feministek (vintage feminists)*'. Stad
pilna potrzeba, by stworzy¢ bardziej precyzyjna kartografie konkretnych
postsekularnych powigzan, w ktore sa one obecnie uwiklane.
Niezaprzeczalnym pozostaje, ze postsekularyzm, definiowany jako
odnowienie debaty nad relacja miedzy religia a sferg publiczng, zaréw-
no wspiera, jak i sam jest umacniany przez zwrot ku politycznemu kon-
serwatyzmowi. Swiadectwem tego moze by¢ ponowne pojawienie sie
chrzescijanskich i religijnych bojownikéw calego $wiata na arenie pub-
licznej, poza granicami prywatnej sfery duchowej. Juz w czasie, kiedy
papiez Benedykt XVI byl kardynalem Ratzingerem, uznawal Nietzsche-
go za swojego osobistego wroga. Dzi$§ papiez ten stoi ramie w ramie
z ewangelicko-protestanckim fanatyzmem ,powtornie narodzonych”,
szafujgc oskarzeniami o moralny i poznawczy relatywizm w stosunku do
kazdego przedsiewziecia, ktore podwaza tradycyjny, chrzesdcijanski i hu-
manistyczny obraz moralnego podmiotu. Ta doksa, czy tez powszechne
mniemanie, podkresla niezbywalno$¢ mocnych fundamentéw — takich
jak jednoznacznie binarny podzial na picie (gender) — jako gléwnych
punktéw odniesienia, gwarantujgcych zachowanie ludzkiej lopyczajno_
$ci, moralnej i politycznej sity sprawczej oraz etycznej prawoscl.
Zbudowana na tych prze$wiadczeniach owa bezkompromisowa re-
ligijna ofensywa operuje wieloma dysjunkcjami: oddziela kobiety od
matek i uprzywilejowuje te drugie, ale rowniez podporzagdkowuje je
prawom dziecka i plodu. Odziera gejow z cztowieczenstwa, pozbawia-
jac ich prawa do posiadania praw — co jest podstawowg definicjg praw
cztowieka. Ta wymuszona redukcja ludzkiej seksualnosci do funkgji
rozmnazania demonizuje wszystkie formy homo- i transseksualnosci
w trakcie kampanii przeciwko antykoncepcji, planowaniu rodziny i kaz-
dej formie pozamalzenskiego seksu. Forsuje rowniez absurdalny poglad,
iz abstynencja jest lekarstwem na epidemi¢ AIDS, ktdra szerzy si¢ nie
tylko w Czarnej Afryce, lecz takze w Europie Wschodniej, a szczeg6lnie
w krajach battyckich, co wszyscy wiedza, ale wolg ignorowac. Wresz-
cie, bojownicy chrzescijafiscy i wywodzacy sig z innych religii atakuje.;
wspOlczesng nauke i czynig to na dwoch frontach: biogenetyki czy.te.z
technik genetycznych oraz teorii ewolucji, ktorym przeciwstawiajg
wspolczesne wariacje na temat kreacjonizmu i obskurantyzmu.

3t 70b. wwiw.4abstinence.com.
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Dysjunkcje te s jeszcze bardziej wzmacniane przez aktualny poli-
tyczny kontekst ,,zderzenia cywilizacji” i bezustannej wojny z terrorem,
kontekst, w ktérym kobiece ciata traktowane sg jako nosnik autentycznej
kulturowej i etnicznej tozsamosci oraz jako wskaznik etapu rozwoju kaz-
dej z cywilizacji w jej umiejetnodci radzenia sobie z kwestiami zapalnymi.
W wyniku tej radykalizacji globalnej polityki w dobie nieustannych dzia-
tann wojennych, na $wiatowg scene powrdcilta réznica seksualna — i to
w swojej fundamentalistycznej, reakcyjnej wersji — ponownie wprowa-
dzajac $wiatopoglad oparty na kolonialnych liniach demarkacji. Domi-
nujgcy obecnie dyskurs uznaje, iz ,nasze kobiety” (zachodnie, chrzesci-
janki, biate lub ,wybielone” i wyroste w tradycji $wieckiego o$wiecenia)
sg juz wyzwolone i nie potrzebujg spolecznych zachet czy emancypacyj-
nych programéw politycznych. ,Ich kobiety” (niezachodnie, niechrzes-
cijanki, w wigkszoéci niebiale i niewybielone, jak réwniez nieswiadome
tradycji o$wiecenia) s3 natomiast nadal zacofane i dlatego winny by¢
przedmiotem specjalnych emancypacyjnych kampanii spolecznych, a na-
wet bardziej agresywnych form narzuconego ,wyzwolenia”

Jest to sposéb rozumowania reprezentowany i cynicznie uprawiany
przez arcykonserwatywnych i antyfeministycznych politykéw w rodza-
ju prezydenta Busha w celu usprawiedliwienia ich wojny z terrorem za
pomocg teorii ,,Pelnej Dominacji” (Full Spectrum Dominance), znanej
rowniez jako ,Projekt Nowego Amerykariskiego Stulecia” (Project for
the New American Century, PNAC). Paradoksalnie, te same argumenty
sg wielokrotnie, z dreczacg regularnosécia powtarzane przez ich nieza-
chodnich adwersarzy. Tego typu polaryzacja prowadzi do wspdlnych
i wzajemnych deklaracji autentycznoéci oraz jednolitosci kobiecej tozsa-
mosci zardwno ze strony ,,wyzwolonego” Zachodu, jak i jego tradycjona-
listycznych przeciwnikéw. I jedna, i druga strona nie s w stanie dostrzec
i odda¢ sprawiedliwo$ci twérczej i pragmatycznej pracy wykonanej przez
ruchy kobiece w ciggu ostatnich trzydziestu lat, rowniez w $wiecie nieza-
chodnim. Obie przekreslajg zatem feministyczng agende polityczna.

To usunigcie kwestii feministycznych staje sie jeszcze wyrazniejsze
wskutek podejrzliwosci, z jakg Bialy Dom traktuje intelektualistow.
Po atakach na World Trade Center rzad Stanéw Zjednoczonych na-
tychmiast oglosil, ze to naukowcy stanowia ,stabe ogniwo” w wojnie
z terroryzmem. Bycie podejrzewanym o brak patriotyzmu i lojalnosci
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yobec wlasnej kultury nie jest dla feministek niczym nowym, cho¢
stro rozprawia sie z wielowiekowg tradycja ,akademickiej wolnosci,
N tym kontekécie debaty akademickie staly sie jednoczesnie mniej
stotne dla sfery publicznej i nieskonczenie wazniejsze jako deklara-
je wolnomyslicielstwa i polityczne gesty oporu, zwazywszy na wspo-V
nniang militaryzacje przestrzeni spolecznej oraz nastepujacg w jej
vyniku erozje wolnosci obywatelskich i demokratycznej odpowie-
izialnoéci. Feministyczne debaty akademickie nie stanowig tu wyjat-
cu, ale ich wplyw jest powaznie ograniczany.

Jednym z najbardziej problematycznych aspektow obecnych dyskusji
1kademickich jest systematyczne odsuwanie na bok badan feministycz-
1ych w rozwazaniach o globalizacji, wojnie z terrorem i religijnym eks-
‘remizmie. Zaskakujacy i zastugujgcy na poglebiona analize jest zasigg
antyfeminizmu w dzisiejszym dyskursie akademickim. Wydaje sie to pa-
radoksalne tym bardziej, ze genderowa i seksualna réznica jest czymS§ tak
kluczowym dla globalnej polityki i wspétczesnych form nacjonalizmu®?,

W gaszczu pojeciowym

Niesekularysci

W poprzednim podrozdziale nie odniostam si¢ do dwoch zasadni-
czych pytan: po pierwsze, jak $wiecki byl w ostatecznym rozrachunku
europejski feminizm? I po drugie, co, dla potrzeb te] debaty, nalezatoby
uzna¢ za europejskie? Rozwazmy argumenty za i przeciw.

Obok gtéwnego nurtu sekularystycznego, w antagonistycznym wzgle-
dem niego nastawieniu, od dawna preznie rozwijajg si¢ inne femini-
styczne tradycje. Rézne szkoly feministycznej duchowosci i alternatywn.e
praktyki duchowe majg w Europie oraz poza nig dtugg i ugruntowang hi-
storie. Znane pisarki tworzace w duchu feministycznym, zwlaszcza Audre
Lorde?®, Alice Walker?® i Adrienne Rich®®, dostrzegaja wage duchowego
wymiaru kobiecej walki o réwnouprawnienie i symboliczne uznanie.

[

* Woman, Nation, State, Red. N. Yuval-Davis, F. Anthias. London 1989.
3 A. Lorde: Sister Outsider. Trumansburg (New York) 1984.

* A. Walker: In Search of Our Mother’s Gardens. London 1984.

5 A. Rich: Blood, Bread and Poetry. London 1987.
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Tworczo$¢ Mary Daly®’, Elisabeth Schiissler Fiorenzy®” i Luce Irigaray®,
by wymieni¢ tylko kilka nazwisk, uwypukla specyfike feministycznej tra-
dycji niemeskocentrycznych praktyk duchowych i religijnych.

Feministyczna teologia, powstata w polemicznym dialogu z tradycja
chrzedcijanskg®, muzulmarniska® i judaistyczna®’, wytworzyla stabilne
spofecznosci zdolne zaréwno do krytycznego oporu, jak i do afirma-
cji tworczych alternatyw. Przemierzajgc obszar wielkich religii mono-
teistycznych, feministyczne teolozki zbudowaly taksonomie spraw naj-
wazniejszych dla ich pola zainteresowan, takich jak krytyka $wietych
praw, hermeneutyka seksizmu w tekstach $wietych oraz potrzeba no-
wych rytualéw i ceremonii. To tutaj sytuuje sie ruch czarownic, obecnie
najlepiej reprezentowany przez Starhawk®?, a odzyskany naukowo przez
epistemolozke Stengers®?, ktéry podkre$la znaczenie antyteologicz-
nej herezji, bluZnierstwa i $wietokradztwa jako czedci feministycznego
przedsigwzigecia. W naszym technologicznie zaposredniczonym $wiecie
neopogarskie elementy pojawity si¢ réwniez w cyberkulturze i réznych
rodzajach posthumanistycznego technoascetyzmu?*.

Wszyscy niesekulary$ci podkreslaja element glebokiej ducho-
wej odnowy, ktéry jest zawarty w idei feministycznej i implikowany
przez nig, twierdzac z naciskiem, ze moze ona nie§¢ pozytek dla calej
*¢ M. Daly: Beyond God the Father. Toward a Philosophy of Womnen’s Liberation. Boston

1973.

E. Schiissler Fiorenza: In Memory of Her. A Feminist Theological Reconstruction of

Christian Origins. New York 1983,

*® L. Irigaray: An Ethics of Sexual Difference. Przel. C. Burke, G. Gill. Ithaca (New York)
1993.

* E.E Keller: A Feeling for the Organism. The Life and Work of Barbara McClintock.

New York 1998; A. Wadud: Qurian and Woman. Rereading the Sacred Text from

a Woman’s Perspective. Oxford 1999.

B. Tayyab: Islam. W: A Companion to Feminist Philosophy. Red. A.M. Jaggar,

.M. Young. Oxford 1998.

R. Adler: Judaism. W: A Companion to Feminist Philosophy, dz. cyt.

Starhawk: The Spiral Dance. San Francisco 1999.

L. Stengers: Power and Invention. Situating Science. Minneapolis 1997,

R. Braidotti: Metamorphoses. Towards a Materialist Theory of Becoming. Cambridge

2002; B. Epps: Techno-Ascetism and Authorial Death in Sade, Kafka, Barthes and

Foucault. , differences” 1996, nr 8; Posthuman Bodies. Red. J. Halberstam, 1. Livingston.

Bloomington 1995.
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ludzkosci, a nie tylko dla zenskich osobnikéw ludzkiego gatunku®.
Te duchowe, humanistyczne aspiracje sg ekumeniczne w swojej na-
turze i uniwersalne w swoim zasiegu.

Teorie etniczne i postkolonialne nigdy nie deklarowaly bez-
wzglednej $wieckoéci. Rozpatrujac kontekst religijnoéci w samych
Stanach Zjednoczonych, zauwazy¢ trzeba, ze afroamerykanska lite-
ratura kobieca pelna jest odniesien do chrzescijanstwa; czarna teoria
krytyczna i feministyczna jest juz postsekularna od dluzszego czasu,
jak pokazuja to bell hooks®® i Cornel West®’. Ponadto, dzisiejsze post-
kolonialne i krytyczne badania nad pojeciem rasy wypracowaly nietei-
styczne odmiany kontekstowego neohumanizmu. Przykladem niech
bedzie planetarny kosmopolityzm Paula Gilroya®®, diasporyczna etyka
Avtar Brah®®, poetyka relacji Edouarda Glissanta®®, mikrouniwersalne tezy
Ernesto Laclau®', ,sekularyzm podporzadkowanych” (subaltern secularism)
Homi Bhabhy*?, antyglobalny nechumanizm Vandany Shivy*, jak réwniez
rosngca fala zainteresowania humanizmem afrykanskim czy ubuntu — od
Particii Hill Collins** po Drucille Cornel

Edward Said*® jako jeden z pierwszych zwrdcil uwage zachod-
nich twércéw teorii krytycznej na konieczno$¢ wypracowania nowe-

1%,

go rozumienia $wieckiego humanizmu wywodzgcego si¢ z oéwiece-
nia — takiego, ktére wzietoby pod uwage doéwiadczenie kolonialne,

35 LM. Russel: Human Liberation in a Feminist Perspective — A Theology. Philadelphia
1974,

36 b hooks: Postmodern Blackness. W: tejze: Yearning. Race, Gender, and Cultural
Politics. Toronto 1990.

37 C. West: Prophetic Thought in Postmodern Times. Monroe (Maine) 1994.

3 P Gilroy: Between Camps. Race, Identity and Nationalism at the End of the Colour
Line. London 2000.

% A. Brah: Cartographies of Diaspora. Contesting Identities. London 1996.

0 E. Glissant: Poetics of Relation. Przel. B. Wing. Ann Arbor 1997.

' E. Laclau: Subjects of Politics, Politics of the Subject. ,differences” 1995, nr 7.

2 H K. Bhabha: Miejsca kultury. Przel. T. Dobrogoszcz. Krakéw 2010.

>y Shiva: Biopiracy. The Plunder of Nature and Knowledge. Boston 1997.

# PH, Collins: Black Feminist Thought. Knowledge, Consciousness and the Politics of
Empowerment. London 1991.

45D, Cornell: Exploring Ubuntu — Tentative Reflections. Dostep online: www.fehe.org/
index.php?id=281.

6 E, Said: Orientalizm. Przel. W. Kalinowski. Warszawa 1991.
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jego brutalne naduzycia i systemowa niesprawiedliwos¢, a takze eg-
zystencje w warunkach postkolonialnych*’. Francuscy filozofowie
poststrukturalisci, cho¢ zachowali pewien filozoficzny dystans wo-
bec religijnej ortodoksji, dowodzili réwniez, ze po kolonializmie,
Auschwitz, Hiroszimie i gutagu — zeby wspomnie¢ tylko pare ok-
ropienstw wspoélczesnej historii — Europejczycy musza wypracowaé
krytyke europejskiej manii wielko$ci, ktéra polegata na ustanawia-
niu samych siebie moralnymi straznikami $wiata oraz sita napedo-
wa duchowej i technicznej ewolucji ludzkosci. Ta linia argumentacji
reprezentowana jest w filozofii: przez Gilles'a Deleuze’a, w jego gescie
odrzucenia transcendentalnej wizji podmiotu i w postulacie radykal-
nej immanencji*®, przez Irigaray i jej decentracje fallogocentryzmu*?,
przez krytyke europejskiego humanizmu autorstwa Foucaulta®®, przez
Derridiariskg dekonstrukcje centrum®, a w konicu — przez krytyke
eurocentryzmu wedlug Glissanta®?,

W rezultacie jeste§my w stanie odstoni¢ kilka przecinajacych sie li-
nii mysli, kwestionujacych sekularne dziedzictwo europejskiej kultury
i filozofii. Antyhumanizm niektérych spotecznych i kulturowych kry-
tykéw w ramach zachodniego poststrukturalizmu moze by¢ odczyty-
wany w zestawieniu z kosmopolitycznym neohumanizmem wspétczes-
nych badaczy rasy, krytykéw postkolonialnych i niezachodnich. Oba
stanowiska, pomimo wszelkich dzielgcych je réznic, tworza zachecaja-
ce alternatywy dla humanistycznego indywidualizmu oraz bezkrytycz-
nego sekularyzmu. Nie prébujgc pomniejsza¢ ich strukturalnej od-
miennodci, ani tez kresli¢ miedzy nimi fatwych analogii, mozna z po-
wodzeniem i sporg korzyécig dokona¢ synchronizacji ich krytycznych
wysitkow i poszczegdlnych celow politycznych, tak by uzyska¢ nowe
uzasadnienie dla powigzan i transwersalnych przymierzy, do ktorych
dochodzi migdzy réznymi postsekularnymi spotecznoéciami.

¥ H.K. Bhabha: Miejsca kultury, dz. cyt.
*® G. Deleuze: Expressionism in Philosophy. Spinoza. Przel. M. Joughin. New York 1990.
L. Irigaray: Speculum of the Other Woman. Przel. G. Gill. Ithaca 1985.

M. Foucault: Nadzorowa¢ i kara¢. Narodziny wiezienia. Przel. T. Komendant.
Warszawa 1993.

J. Derrida: Cosmopolites de tous les pays, encore un effort. Paris 1997,
E. Glissant: Poetics of Relation, dz. cyt.
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Szczatkowa duchowosé teorii krytycznej

Jest jeszcze jeden pojeciowy aspekt tej dyskusji. Jezeli mozemy rozu-
mie¢ humanizm jako respektowanie praw czlowieka oraz wspolczesne
ujecie rownoéci i demokracji — idee, ktére lezg u podstaw europejskiej
nowoczesnoséci i napedzaja emancypacyjny projekt o$wiecenia — to mo-
zemy takze utrzymywac, ze system warto$ci europejskiego Swieckiego
humanizmu jest religijny implicite, aczkolwiek przez negacje. To stano-
wisko opiera sie na pogladzie, iz sekularne wydestylowanie judeochrzes-
cijaniskich nakazéw moralnych z ich religijnej otoczki jest tym, co odpo-
wiada za stworzenie pojecia sekularyzmu definiowanego jako kontrakt
spoteczny albo szacunek dla prawa. To z kolei pocigga za sobg szacunek
dla przyrodzonej wartoéci jednostki, autonomig Ja, sumienie moralne,
racjonalnoé¢ i etyke mitosci. Sg to wartosci centralne dla europejskiego
procesu modernizacji, opartego na teleologicznej albo ewolucyjnej wizji
przysztosci oraz na wierze w zdolno$¢ ludzkiego rozumu do napedzania
spotecznego rozwoju. Jak zauwazyt wnikliwie William Connolly*, ten
specyficzny rodzaj zsekularyzowanego humanizmu zdotal uczynic siebie
uosobieniem uniwersalizmu, zyskujac w ten sposob absolutny autorytet
moralny oraz spoteczny status dominujgcej normy.

Dlatego uzasadnione jest mowienie o szczatkowej duchowosci
wspotczesnych krytycznych teorii podmiotu: negacja w dalszym cig-
gu stanowi potezny sposob odniesienia. Bez tradycji judeochrzesci-
janiskiej nie ma postepujgcej emancypacji i nie ma tez sekularyzmu,
a tym samym nie ma i postsekularnej kondycji. Podwdjna negacja
rodzi nieunikniong pozytywnoé¢ wykluczonego terminu. Ten sposéb
rozumowania konsekwentnie sytuowa¢ bedzie islam w zastanawia-
jacej pozycji jedynej religii monoteistycznej, ktéra zaklada podmio-
towoé¢ bez potrzeby sekularystycznych rozréznien. Co za tym idzie,
islam nie bedzie moégl zglasza¢ zadnych roszczen do nowoczesnosci,
emancypacji czy praw czlowieka. Jak zauwazyt Gellner™, jest to nie
tylko niestychanie problematyczne, lecz takze historycznie falszywe.

53 B B. Blaagaard: Gender or Discrimination. Rethinking the Cartoon Controversy. ,His-
torica” 2007, nr 2; tejze: The Flipside of My Passport. Myths of Origin and Genealogy
of White Supremacy in the Mediated Social Genetic Imaginary. W: Complying with
Colonialism. Gender, Race and the Ethnicity in the Nordic Region. Red. S. Keskinen,
S. Tuori, S. Irni, D. Mulinari. Aldershot 2009.

5 W.E. Connolly: Why I Am Not a Secularist. Minneapolis 1999.

55 E. Gellner: Postmiodernizm, rozum i religia. Przet. M. Kowalczuk. Warszawa 1997.
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Prawdziwg, wcale nie tak zawoalowana, kwestie sporng stanowi
w tej dyskusji kontrowersyjna idea nowoczesnosci oraz form podmio-
towo$ci i obywatelstwa, ktérym udziela ona wsparcia. Najogdlniejsze
pytanie najlepiej sformutowac, uciekajac si¢ do paradoksu: jak wyttu-
maczy¢ fakt, ze niektdre z najbardziej adekwatnych obecnie sposobow
krytyki zaawansowanego stadium kapitalizmu oraz strukturalnych nie-
sprawiedliwosci globalizacji sg tworzone przez ruchy spoleczne o za-
cigciu religijnym? Sprawa feminizmu wydaje sie jeszcze bardziej zlozo-
na: w rzekomo postepowych debatach ,cywilizacyjnych”, ktdre wczes-
niej przywotalam, konserwatywni zachodni politycy odmalowywali
nadmiernie optymistyczny obraz statusu kobiet w zachodnim $wie-
cie w celu usprawiedliwienia swojej intryganckiej polityki polaryzacji
i neoimperialnej wojny przeciwko muzutmanskiemu $wiatu. Ten obraz
jest wybrakowany i bledny w $wietle historii kobiecych walk o prawa
obywatelskie w Europie i w calym zachodnim $wiecie, nie mowiac juz
o skali globalnej. W istocie, sprawy zwigzane z polityczna partycypacja
kobiet i pelnig obywatelstwa pozostaja nierozwigzane i wielce kontro-
wersyjne: czy europejskie kobiety mialy o$wiecenie? Czy Powszechna
deklaracja praw czlowieka ma zastosowanie rowniez w przypadku ko-
biet i mniejszosci? Czy raczej jest tak, ze feministyczna walka o uzy-
skanie podstawowych praw stanowi podskérny prad europejskiej no-
woczesnodci? I ze dla feministek od czaséw Wollstonecraft obietnica
wolnosci, réwnosci i braterstwa brzmi raczej pusto, mimo ze proces se-
kularyzacji wdrozony przez o$wiecenie otworzyl przestrzen publiczng
dla kobiet jako aktywnych jej uczestniczek? Takie prawo uczestnictwa
nie byto nigdy ochoczo przyznawane i trzeba bylo po nie siega¢ prze-
mocg, wykorzystujac zorganizowang walke i op6r. Walka trwa nadal
i pozostaje niedokonczona nawet wsréd przecietnych Europejczykéw.
Zaprzeczy¢ temu oznaczatoby dodac zniewage do istniejacej krzywdy.
Jak powinny zareagowa¢ feministki na wysuwanie kwestii kobiecej
na pierwszy plan postsekularnej debaty cywilizacyjnej, ktéra traktuje
tak naprawde o spotecznym/seksualnym kontrakcie®® i ograniczeniach
pewnych praktyk obywatelskich? Na dyskusje o sferze publicznej trze-
ba ponownie spojrze¢ w $wietle trzech tez stuzgcych jej przeformulo-
waniu, tak by stala si¢ mniej etnocentryczna i redukcjonistyczna. Po

> C. Pateman: The Sexual Contract. Cambridge 1988.
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pierwsze tezy, ze procesy modernizacyjne i emancypacja kobiet na Za-
chodzie sa ciagle w toku. Po drugie, co stanowi logiczne nastepstwo,
tezy, Ze nie mozna dokona¢ prostego, binarnego podzialu na rzekomo
postepowa tradycje judeochrzedcijafiska i rzekomo zacofang muzub
manska. Po trzecie, nalezy rozwazy¢ ideg, iz zachodni model moder-
nizacji moze nie by¢ jedynym albo najlepszym z mozliwych: mamy do
czynienia z wieloma réznymi nowoczesnoéciami®’. Dlatego tez, kon-
kludujac, rézne formy sekularyzmu moga by¢ zrodzone przez wielo-
rakie modele nowoczesnosci. To pozwala nam zaryzykowa¢ mysl, ze
kondycja postsekularna jest czyms$ heterogenicznym i wewnetrznie
zréznicowanym. A przy okazji, jak chcialabym tu zasugerowac, win-
nismy przyja¢ owo wieloetniczne i ztozone ujgcie réznorodnosci jako
standardowg definicje tego, co uznawane jest dzi$ za europejskie®®.

To, w jakim stopniu ten normatywny konsensus, dotyczacy unika-
towosci zachodniego modelu sekularyzmu oraz judeochrzescijanskich
korzeni europejskiego humanizmu, doznal wstrzasu, pokazuje najlepiej
przyklad Jiirgena Habermasa. W swoich rozmowach z (6wczesnym)
kardynalem Ratzingerem, jak i w wykladzie wygloszonym w Lodzi
w kwietniu 2005 roku, Habermas jednoznacznie dawal wyraz swojemu
postsekularnemu niepokojowi. W spolecznosci humanistycznej zapa-
nowala pewnego rodzaju poznawcza i moralna panika, gdy znalazia sie
ona pod presja zderzen cywilizacji i obecnej polityczne; ekonomi} stra-
chu i terroru z jednej strony oraz nostalgii i melancholii z drugiej®®. Pa-
nika ta jest cze$ciowo pochodng obecnego postgpu biotechnologiczne-
go. Bardzo rzadko przysztos¢ ludzkiej ,natury” stawata sig przedmiotem
takiego zainteresowania i poglebionych dyskusji, prowadzonych przez
naszych madrych, aktywnych publicznie intelektualistow, jak w dzisiej-
szych zglobalizowanych czasach. Habermas ukul termin »spoleczen-
stwa postsekularne”, aby zasygnalizowa¢ pilng potrzebe krytycznej
rewizji funkcji naukowych systeméw przekonan we wspotczesnym
$wiecie. Lek przed genetycznymi manipulacjami, ktéry dzieli on®°

57§, Eisenstadt: Multiple Modernities. ,Daedalus” 2000, nr 129.

® R. Braidotti: Transpositions, dz. cyt.

59 B, Massumi: Anywhere You Want to Be. An Introduction to Fear. W: Deleuze and the
Transcendental Unconscious. Red. J. Broadhurst. Coventry 1992,

60 | Habermas: Przyszlos¢ natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej? Przel.
M. Lukasiewicz. Warszawa 2003.
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z apologetami liberalizmu — takimi jak Fukuyama®' — implicite wspie-
ra jeden z aksjomatéw wszystkich religii monoteistycznych, a miano-
wicie ide¢ u$wieconej natury ludzkiego zycia i prokreacji. Ta technofo-
biczna reakcja na postep biotechnologiczny doprowadzita do powrotu
do moralnego uniwersalizmu Kanta. Jest on ¢zym§ znaczacym w teorii
feministycznej, zwlaszcza tej jej czesci, ktora pozostaje pod wplywem
prac Marthy Nussbaum®” i Seyli Benhabib®’. Cho¢ przyjmuje z radoscia
»ZWrot etyczny” tych teorii, to nie podzielam ich liberalnych i indywidu-
alistycznych przestanek ani neouniwersalizmu, jaki cechuje propagowane
przez nie warto$ci etyczne. Jestem zdania, ze potrzebny nam jest krytyczny
dystans, zardwno z powodéw teoretycznych, jak i politycznych, wobec et-
nocentryzmu tego stanowiska i technofobii, ktéra znajduje w nim wyraz®*.

Kolejne kryterium, dzigki ktéremu wysledzi¢ mozemy niesekularny
wymiar teorii krytycznej, powstaje wowczas, gdy zaczynamy poszuki-
wa¢ brakujgcych ogniw miedzy feminizmem, aktywizmem religijnym
i kondycja postsekularng. Chce zasugerowaé, ze jednego z tych bra-
kujgcych polgczert dostarcza nam psychoanaliza. Wiele juz napisano
o ateizmie i antyklerykalizmie Freuda, a takze o adekwatnosci jego
analizy religii w Przyszlosci pewnego ztudzenia®. Sekularystyczne po-
dejscie Freudowskiej psychoanalizy opiera si¢ na glebokim sceptycy-
zmie wobec urojeniowego charakteru wszystkich systeméw przekonan,
co poglebia si¢ i komplikuje wskutek uzycia naukowej formy krytyki.
Jednoczesnie jednak psychoanaliza podkresla dwa aspekty zycia psy-
chicznego, ktére w istotny sposob wskazuja na ukierunkowanie post-
sekularne: pierwszy dotyczy witalnosci popedéw, tacznie z wszech-
wladnym popedem $mierci, ktérego entropiczna sila jawi sie jako
kluczowa dla ludzkiego pozadania. Drugi odnosi sie do zasadniczego
znaczenia figur totemicznych oraz ikonicznych jako fundamentalnych

' E Fukuyama: Koniec czlowicka. Konsekwencje rewolucji biotechnologicznej. Przel.

B. Pietrzyk. Krakow 2004.
* M. Nussbaum: Cultivating Humanity. Cambridge (Massachusetts) 1999; tejze:
Frontiers of Justice. Disability, Nationality, Species Membership. Cambridge
(Massachusetts) 2006.
S. Benhabib: The Claims of Culture. Equality and Diversity in the Global Era.
Princeton (New Jersey) 2002.
R. Braidotti: Metamorphoses , dz. cyt.; tejze: Transpositions, dz. cyt.

S. Freud: Przyszlos¢ pewnego zludzenia. Przel. R. Reszke. W: tegoz: Pisma spoleczue.
Warszawa 1998,
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struktur psychicznego porzadku i spolecznej wigzi. W swoim okresie
metapsychologicznym Freud zglebiat materialne podstawy ludzk.iego
zycia psychicznego i duchowego, zwracajac uwage na gwaltowne i de-
struktywne sity, ktore zaréwno podtrzymuja spoleczny/ seksual.ny kon-
trakt, jak i mu zagrazaja. Pierwsze miejsce poséréd nich zajmu)e‘ egzo-
gamia, wymiana kobiet stanowigca filar patriarchalnego monoteizmu.

Gléwna intuicja psychoanalizy dotyczy zatem wagi emocjonalnego
rozwarstwienia procesu ksztaltowania si¢ podmiotu. Odnosi sie to do
afektywnych, nie§wiadomych oraz instynktownych elementow ,rzisze_
go rzekomo racjonalnego i dyskursywnego systemu przekonan®®, ?y
wyrazi¢ to dosadniej: to, co polityczne, nie rowna si¢ temu, co ra?.Jo-
nalne, a to, co religijne, nie jest tym samym, ¢O irracjonalne. Religia
moze stanowi¢ opium dla mas, ale polityka jest nie mniej odurzajaca,
a i nauka pozostaje ulubionym nalogiem wielu. Zatwardziali obroncy
sréwnania rozumu z ateizmem, tacy jak Dawkins®’, najlepiej dowodza
prawdy tego aksjomatu, gdyz sg tak samo radykalni i nietolerancyjni
jak sily religijne, ktérym rzekomo sig sprzeciwiajg. o

Dziedzictwo psychoanalizy pozwala nam zakwestionowac 1stn.1e)a‘-
ce powszechnie przekonanie o racjonalnoéci politycznego podmiotu.
Wezmy za przyklad takie proste pojecie, jak wiara w postep spol.eczny
i samokorygujace sie sily demokratycznego tadu. W psychoanalitycz-
nej perspektywie pojeciem operacyjnym jest tu sama wiafa, Prsyc:ho-
analiza stanowi trzezwe przypomnienie naszych historycznie spigtrzo-
nych sprzecznosci: stajemy dzis oto w obliczu postsek’ular.nej praﬁxwdy,
iz wszystkie przekonania s3 aktami wiary, bez wzgledu na ich logiczng
tres¢ i zawartoé¢é — nawet wtedy albo zwlaszcza wtedy, kiedy przywo-
luja nadrzedny autorytet rozumu, nauki i technologii. Wszys?kie s.yste-
my przekonan zawierajg twarde jadro duchowej nadziei — jak ujal to
Lacan: jezeli wierzysz w gramatyke, wierzysz w Boga.

To rozumowanie moze zosta¢ pogltebione poprzez inny tok rozwa-
7ai na temat spolecznej wyobrazni i jej nie$wiadomych interpelacji,
rozwazan zapozyczonych z badan nad mediami i studiow kulturowycl:x.
Wiele napisano juz o sile identyfikacji i masowym oczarowaniu,'kto—
re powstaje w reakcji na obrazy i przedstawienia dominujgcych _1k0n,
od wszechobecnej twarzy Che Guevary lub mlodej Angeli Davis po

s WE. Connolly: Why I Am Not a Secularist, dz. cyt.
¢ R. Dawkins: Bag urojony. Przel. PJ. Szwajcer. Warszawa 2007.
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wizerunki Nelsona Mandeli czy innych $wieckich $wietych. Podczas
gdy ich funkcja totemiczna jest religijna w ofiarniczym sensie tego slo-
wa (,,cierpieli po to, Zeby nam moglo by¢ lepiej”), ich wartoé¢ ikonicz-
na daje sie wyraznie wpisa¢ w rynkowa ekonomie. Mozna to rozumie¢
jako proces hiperindywidualistycznego znakowania twarz celebrytéw. To
zjawisko przekracza wszelkie granice i obejmuje Elvisa Presleya i ksiezne
Diang w pewnych kregach, a partyzanckich bojownikéw i terrorystéw
samobojcow w innych. Po raz kolejny, widoczne s3 tu jasno pozostatodci
praktyk religijnego kultu: obrazy transgresyjnych i obrazoburczych ko-
biet, $wietych lub inspirujacych ikon, poczawszy od $wietej Teresy z Avili
czy Joanny d'Arc, a skorficzywszy na Anne Frank i Matce Teresie z Kalkuty,
odegraly znaczgcg role w wyobrazni symbolicznej danej kultury.

Wspdlczesna technokultura zintensyfikowatla ten trend. Madonna,
znana w zydowskiej (kon)wersji jako Esther, odgrywa sceniczny dialog
i akt jako/z Jezus/em Chrystus/em. Evelyn Fox Keller®® w swojej wply-
wowej pracy na temat feministycznej epistemologii odstania znaczenie
buddyzmu dla odkry¢ wspoétezesnej mikrobiolozki McClintock — zdo-
bywczyni Nagrody Nobla. Ostatnie badania antropologiczne Henriet-
ty Moore® nad seksualnoécig w Kenii dowodza, ze — zwazywszy na
wplyw masowych organizacji religijnych — bycie bialym jest tam
mniejszym problemem niz bycie niedoszltym chrze$cijaninem. Catkiem
niedawno jako niedoszia sekularystka ujawnita sie Donna Haraway’®,
podczas gdy Héléne Cixous uznala za stosowne opublikowanie ksigz-
ki pod tytulem Portrait of Jacques Derrida as a Young Jewish Saint
(,,Portret Jacquesa Derridy jako mlodego zydowskiego swietego”)”*. No
i jak bardzo to wszystko jest niesekularne?

Mistyczne elementy masowej popkultury byly komentowane przez
krytykéw tak réznych jak Adorno i Horkheimer oraz Deleuze i Guattari.
W czasach cyfrowego nasycenia naszej sfery spolecznej przez szybko
rozpowszechniane techniki wizualizacji, mistyczne podteksty funkcjo-
nowania $wiatowych ikon, a takze potreligijny kult i postawy oddania,

8 E.F. Keller: A Feeling for the Organism, dz. cyt.
 H. Moore: The Subject of Anthropology. Cambridge 2007.

7% D.Haraway: Modest_Witness@Second_Millenium.FemaleMan©_Meets_OncoMouse™,
London 2006.

"' H. Cixous: Portrait of Jacques Derrida as a Young Jewish Saint. Przel. B.B. Brahic.
New York 2004 (tytul ksigzki Cixous stanowi aluzje do tytutu znanej ksigzki Jamesa
Joycea A Portrait of the Artist as a Young Man — przyp. thum.)
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ktore sa przez nie ewokowane, staly sie permanentnymi cechami naszej
kultury. Wzgledny upadek psychoanalizy jako hermeneutyczneg‘o nar'ze;.
dzia spotecznej i kulturowej krytyki w kregach akademickich um'emozli-
wia jednakze bardziej spéjne odczytanie powiazan, jakie ustano‘\xiﬁy neo-
liberalne spoteczeristwa miedzy kulturg wizualng, $§wiatowymi ikonami
i domena postsekularnej wyobrazni symbolicznej, ktéra fetyszyzuje je
jako ,.$wiete potwory” globalne; konsumpcji. .

Upadek psychoanalizy jest zwigzany z przesunigciem akcentu we
wspblczesnej ontologii politycznej w kierunku modelu o c‘l?arakterze
bardziej spinozjafiskim niz freudowsko-heglowskim. Taka Z‘ml.ana par‘a-
dygmatu oznacza miedzy innymi, ze mniejszy nacisk kladzie sie na. ch'ia-
lektyke $wiadomodci, wigcej uwagi poswieca si¢ za to upelnomocnieniu
(empowerment), pozytywnosci i krytyce tego, co negatywnei.Wply'wa to
réwniez na feministyczne rozumienie postsekularnej kondycji. Freudow-
ska teoria libido ponownie zaprzegla popedy w jarzmo systemu, kt(?ry
zréwnuje pozadanie z dialektyczng strukturg $wiadomosci i toisarm.)sci.
To wpisalo innos¢ (alterity) — strukturalng obecnosc¢ innyc:b — jako
granice albo negacje w jadro pozadajacego podmiotu. Po.iqdame zostalo
przez Freuda rozmieszczone wzdluz entropicznej krzywej, a prze.z Laca-
na — utozsamione z brakiem. Moim zdaniem mamy obecnie wyjatkows
mozliwo$é, aby rozlgcezy¢ te elementy z uwagi na pojawienie si¢ nO\V}.’Ch
form inter—relacjonalnosci (inter-relationality), ktére powstaty w wyniku
globalnego rozwoju technologicznego. Wspolczesne techl.ml(,)gie p?zwa’
lajg na formy spotecznej interakcji pozadajacych podmptow, ktére sa
nomadyczne, a nie ukierunkowane, multirelacyjne, a nie fallocentryczne,
wigzace, a nie dialektyczne, symulowane, a nie zwierciadlane (sp.ecular),
afirmatywne, a nie melancholijne, oraz relatywnie oderwane od jezyko-
wo zapoéredniczonego systemu oznaczania’®. Jezeli spojrzymy na ostat-
nie zmiany w koncepcjach uznanych teoretykdw i myslicieli, to Vs‘/szxst.-
kie one poswiadczajg istnienie wielowarstwowego modelu I‘elaCY)l'lOS’Cli
Deleuzjanskie kigcze”®, molekularna polityka Guattariego”®, mnogosci

72 R, Braidotti: Transpositions, dz. cyt. ‘ N

73 G. Deleuze, F. Guattari: Klgcze. Przel. B. Banasiak. ,Colloquia Communia 1988,
nr 1-3. ' .

7+ B Guattari: Chaosmiosis. An Ethico-Aesthetic Paradigm. Przel. P. Bains, J. Pefanis.
Sydney 1995; tegoz: The Three Ecologies. Przel. I Pindar, P. Sutton. London 2000.
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Antonio Negriego”™, feministyczna krytyka rozproszonych hegemonii
Grewala i Kaplan’®, diasporyczne sposoby przynaleznosci Avtar Brah?”,
Harawayowskie cyborgi’®, queerowa podmiotowo$¢’® czy moj podmiot
nomadyczny®. Ta zmiana paradygmatu, odejécie od klasycznej psycho-
analitycznej hermeneutyki w kierunku bardziej wielowarstwowego neo-
materialistycznego podejécia, nie powinna jednak zaciemnia¢ znaczenia
psychoanalizy dla dyskusji o kondycji postsekularnej.

Witalistyczne teorie feministyczne

Obszarem, w ktérym wyraznie dajg sie dostrzec szczatkowe $lady du-
chowosci, jest obecnie rozwijajgca si¢ mysl neowitalistyczna. Teoria spo-
teczna od poczatku poststrukturalizmu podkreslaé¢ zaczeta materialnie
ugruntowane, przeobrazeniowe procesy stawania sie, ztozono$¢ spotecz-
nosci obecnych w sieci czy tez biowladze w sensie polityki dotykajacej fi-
zycznosci. Ten powr6t do witalizmu, okreslonego wtdrnie przez techno-
logiczne warunki przeptywu informacji w ramach zlozonych systeméw
informacyjnych, jest sam w sobie symptomem postsekularnego zwrotu
w teorii politycznej. Klasyczny witalizm stanowi ujecie problematyczne,
zwazywszy na jego dramatyczng historie uwikltania w holizm i udzial w fa-
szyzmie. Wspdlczesny neowitalizm jako filozofia przeptywéw oraz wiecz-
nie plynnej natury rzeczywistoéci korzysta jednak z zalozonego przez sie-
bie filozoficznego monizmu, majacego pierwszorzedne znaczenie dla ma-
terialistycznej i wewnetrznie niehomogenicznej wizji podmiotowosci.

Immanencja — jako termin neowitalistyczny — wyraza szczatko-
wa warto$¢ duchowa, jaka kryje sie w wielkiej intymnosci i poczuciu
przynaleznodci do $wiata pojetego jako proces ustawicznego stawania
sig®!. Co wiecej, pod wzgledem teoretycznym i politycznym, witalizm

7® M. Hardt, A. Negri: Multitude. War and Democracy in the Age of Empire. New York 2004.

¢ Scattered Hegemonies. Postmodernity and Transnational Feminist Practices. Red.
L. Grewal, C. Kaplan. Minneapolis 1994.

A. Brah: Cartographies of Diaspora, dz. cyt.

D. Haraway: Manifest cyborgow. Przeb. S. Krélak, E. Majewska. ,,Przeglad Filozoficzno-
-Literacki” 2003, nr 1.

J. Butler: Uwikiani w ple¢. Feminizm i polityka tozsamosci. Przel. K. Krasuska.
Warszawa 2008.

R. Braidotti: Transpositions, dz. cyt.

77

G. Bataille: Czgs¢ przeklgta. Ekonomia na miarg wszechswiata. Granica uzytecziego.
Przel. K. Jarosz. Warszawa 2002,
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istotnie przeciwstawia sie podkreslaniu wagi teologii politycznej
— co zostalo przejete od Carla Schmitta®?, by nada¢ ksztalt mysleniu
Leo Straussa oraz amerykanskich neokonserwatystow, aktywnych za
rzadéw Busha juniora®®. Réznica migdzy nimi jest taka, ze teologia
polityczna w swojej klasycznej wykladni, jak tez we wspolczesnej
interpretacji Agambena®*, sprowadza wspoéiczesne teorie polityczne
do ze$wiecczonych wersji poje¢ teologicznych. Ta zasadniczo auto-
rytarna w swoim charakterze redukcja nadmiernie akcentuje bez-
wzglednie dychotomiczng (,przyjaciel albo wrég”) i polaryzujacg
(»jeste$ z nami albo przeciwko nam”) nature relacji politycznych. Po-
przez uwydatnianie tego wymiaru — jako specyficznego dla polityki
—- owa teoria staje sie ostatecznie konfrontacjg ze $miercig i moral-
noécia, jak tez postawieniem w stan oskarzenia nowoczesnosci jako
strukturalnie zwigzanej z przemocg.

Z kolei neowitalistyczna my$l feministyczna reprezentuje zupelnie
inna linie rozumowania — podkreslajacg kreatywny potencjal zjawisk
spotecznych, ktére poczatkowo moga si¢ jawi¢ jako negatywne. Teo- }
retyczng korzy$¢ tego podejécia stanowi mozliwo$¢ wyjasdnienia plyn-
nych dzialai wladzy w fazie zaawansowanego kapitalizmu w sposob, 1
ktéry ugruntowuje je w immanentnych relacjach i tym samym si¢ im }

_przeciwstawia. Postsekularna jest w tym wszystkim wiara w poten-
cjalng transformacje tego, co negatywne, i stad — w przysziodé; do t
tego watku wroce w dalszej czedci tekstu. Teraz chciatabym natomiast
zilustrowaé ten neowitalistyczny trend w odniesieniu do bardziej ca-
toéciowych i zintegrowanych sposobéw przedstawiania podmioto-
woséci jako przeptywow inter-relacyjnosci. Trend ten pojawit sie jako
element wsp6lczesnej teorii feministycznej w wielu jej nurtach.

Feminizm zdystansowal sie juz zaréwno od nieprzejednanego
odiegnywania sie od przekonan religijnych w stylu de Beauvoir, jak
i od pozniejszych préb afirmowania klasycznej transcendencji (co
w pewnym momencie byto feministyczng strategig). To filozoficzne

82 ¢ Schmitt: Pojecie politycznosci. W: tegoz: Teologia polityczna i inne pisma. Przel.
M.A. Cichocki. Krakéw 2000.

8 | Derrida: Acts of Religion. London 2002; A. Norton: Leo Strauss and the Politics of
American Empire. New Heaven (Connecticut) 2004.

8 G. Agamben: Homo sacer. Suwerenna wladza i nagie Zycie. Przel. M. Salwa.
Warszawa 2008.
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stanowisko zostalo zakwestionowane przez pojecie niehierarchicz-
nej czy tez horyzontalnej transcendencji®® oraz idee radykalnej im-
manencji w Deleuzjanskim feminizmie®®.

Feminizm trzeciej fali®” wyartykutowal antyedypalne tezy filo-
zoficzne i metodologiczne na temat feministycznej historii, prze-
formutowujgc mozliwe scenariusze przyszlosci w sposob, ktory czy-
nil je afirmatywnymi. Ponowne zainteresowanie autorami takimi
jak Darwin®® odbija sie echem w fakcie pojawienia sie réznorakich
mikropolitycznych badan nad istota ,,samego zycia’®’. Owa trans-
wersalna zbieznos¢ miedzy filozoficznym antyfundamentalizmem
a feministyczng epistemologia owocuje falg posthumanizmu, kté-
ra radykalizuje przestanki nauk $cistych tak, iz przewyzszajg one
wszelkie przewidywania klasycznego postmodernistycznego femi-
nizmu®’. Feministyczne studia kulturowe nad naukg prébuja uwol-
ni¢ biologie od wigzacego ja dotad strukturalnego funkcjonalizmu
linearnosci narzucanej przez model DNA i zamiast tego pchna¢ ja
w strong¢ bardziej kreatywnych wzorcéw ewolucyjnego rozwoju’’.
Rodzi to w rezultacie nieesencjonalistyczng odmiane myséli witali-
stycznej i neoholistycznej, ktéra wskazuje explicite na wymiar du-
chowy, o czym najlepiej §wiadczy rosnaca liczba publikacji zawiera-
jacych odniesienia do Bergsona®?.

@
u

* L.Irigaray: An Ethics..., dz. cyt.

R. Braidotti: Patterns of Dissonance, dz. cyt; C. Colebrook: Is Sexual Difference
a Problem? W: Deleuze and Feminist Theory. Red. I. Buchanan, C. Colebrook. Ed-
inburgh 2000; tejze: Understanding Deleuze. Crows Nest 2002; E. Grosz: The Nick
of Time. Politics, Evolution, and the Untimely. Durham (North Carolina) 2004.

A. Henry: Not My Mother’s Sister. Generational Conflict and Third-Wave Feminism.
Bloomington (Indiana) 2004.

E. Grosz: Darwin and Feminism. Preliminary Investigations for a Possible Alliance.
»Australian Feminist Studies” 1999, nr 14.

L. Parisi: Abstract Sex. Philosophy, Biotechnology and the Mutations of Desire. London
2004.

M. Bryld, N. Lykke: Cosmodolphins. Feminist Cultural Studies of Technology, Animals
and the Sacred. London 1999; S. Franklin, C. Lury, J. Stacey: Global Nature, Global
Culture. London 2000; E.A. Wilson: Neural Geographies. Feminism and the Micro-
structure of Cognition. London 1998.

Posthuman Bodies, dz. cyt.

Inventive Life. Approaches to the New Vitalism. Red. M. Fraser, S. Kember, C. Lury.
London 2006; E. Grosz: The Nick of Time, dz. cyt.
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Posthumanistyczny feminizm w swojej neowitalistycznej odslo:
nie®® jest nowym, szybko rozrastajacym si¢ sojuszem wielu kierun-
kéw, ktory oferuje rozmaite podejscia hybrydyczne i transdyscypli-
narne. Gromadzi on pozostaloéci poststrukturalistycznego antyhuma-
nizmu, by polaczy¢ je nastepnie z nowg feministyczng wizjg wspol-
czesnej technokultury, ktéra ujmuje ja w niedeterministyczne ramy.
Posthumanizm ma réwniez aspekt pozaludzki; Vandana Shiva® pod-
kreéla na przyklad, w jakim stopniu ciala empirycznych podmiotéw
oznaczajagcych réznice (takich jak kobieta/autochton/ziemia czy inni
w obszarze natury) staly sie cialami rozporzadzanymi przez global-
ng gospodarke. Wspotczesny kapitalizm jest wbiopolityczny” dlatego,
7e zmierza do kontrolowania wszystkich tych sposobow zycia; prze-
obrazil sie on juz wrecz w ,biopiractwo”, ktére ma na celu nieograni-
czone czerpanie z generatywnej mocy kobiet, zwierzat, roélin, genow
i komorek. Poniewaz samopowielajgca sig witalno$¢ materii organicz-
nej staje sie obiektem konsumpcji i komercyjne; eksploatacji kultury
biogenetycznej, ruch na rzecz ochrony $rodowiska stopniowo zmienit
sie ostatnimi czasy w nowy globalny sojusz na rzecz ZrOWnowazonej,
nieszkodliwej dla $rodowiska przysztosci. Haraway®® uznaje istnienie |
tego nurtu, oddajgc hotd umeczonemu ciatu onkomyszy jako temu, |
co stato sie uprawnym gruntem dla nowej rewolucji genetycznej oraz |
producentem zapasowych czeéci dla innych gatunkéw.

Wymienione trendy wskazujg, Ze istotnie dokonal si¢ pewien
zwrot postsekularny w ramach teorii feministycznej, choc nie zawsze
nosil on takie miano. Szczatkowa duchowo$¢ sporej czegdci wspol-
czesnego feminizmu po$wiadcza kompatybilnos¢ podmiotowosci
politycznej z dziataniami, ktore nie dajg sig tatwo wpisa¢ w obszar
sekularnej tradycji feministycznej, tak jak zostala ona okreslona
w pierwszej czeéci tego artykutu. Ow nowy program podnosi kwestie
jawnie religijne, problemy polityki neowitalistycznej, odwoluje si¢ do
holizmu érodowiska i gtebokiej ekologii, biopolitycznego zarzadzania

9 B Guattari: Chaosmosis, dz. cyt.; D. Haraway: Modest_Witness..., dz. cyt; tejze: The
Companion Species Manifesto. Dogs, People and Significant Otherness. Chicago 2003;
N.K. Hayles: How We Became Post-Human. Virtual Bodies in Cybernetics, Literature,
and Informatics. Chicago 1999.

%4 V. Shiva: Biopiracy, dz. cyt.

5 D, Haraway: Modest_Witness..., dz. cyt.
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zyciem oraz poszukiwania form oporu odpowiednich dla epoki bio-
genetycznego kapitalizmu czy tez tego rodzaju wartosci etycznych,
ktore najlepiej stuzy¢ bedg poszanowaniu etnicznej i kulturowej roz-
norodno$ci. Kazde z tych zagadnien zastuguje na bardziej szczegélo-
wa analize niz ta, ktéra moge w tym miejscu zaproponowac.

Swiadomos¢ opozycyjna

W konicowej czesci niniejszego artykutu chciatabym pozostawié
na boku préby sporzadzenia mapy i przeprowadzi¢ teoretyczng argu-
mentacje¢ dotyczgcg rozumienia postsekularnej kondycji jako prakty-
ki afirmacji zamiast negacji, praktyki, ktdra jest blisko powiazana ze
szczatkowymi formami duchowo$ci. Dokladniej mowiac, chee roz-
wazy¢ (i zakwestionowad) znak réwnosci, jaki tradycyjnie stawia sie
miedzy podmiotowoscia polityczng a krytyczng, opozycyjng $wia-
domodcig, redukujgc je obie do czego$ czysto negatywnego. Jest to
istotne dla dyskusji o sekularyzmie, poniewaz rzuca nowe $§wiatto na
role duchowosci w teorii spolecznej i krytyczne;j.

Dziedzictwo heglowsko-marksistowskiej dialektyki §wiadomosci
siega bardzo gleboko; teoria krytyczna opiera sie na negacji i w pe-
wien przewrotny sposéb nawet jej wymaga. Zalozenie jest tu takie,
ze te same warunki materialne i dyskursywne, ktore tworzg moment
negatywny — doswiadczenie opresji, marginalnosci, rany czy traumy
— warunkuja réwniez jego obalenie. W ten sposob te same warunki
dostarczajg zaréwno materii, ktéra niszczy, jak i tej, ktéra rodzi po-
zytywny opor, przeciwdzialanie czy przekroczenie®®. Tym, co wpra-
wia w ruch proces oporu i co zarazem tworzy sie w jego wyniku, jest
$§wiadomos¢ opozycyjna. Teoria krytyczna egzystencjalizmu, pracu-
jaca na schemacie dialektycznym, przetozyla ten proces na kategorie
odwrécenia sie od zlej wiary w kierunku autentycznos$ci. Okazato sie
to mie¢ kapitalne znaczenie dla feministycznej emancypacji i pro-
jektow wyzwolenia, poniewaz dostarczylo jednocze$nie schematu
pojeciowego i etycznego dla rozpatrywania oznak wykluczenia oraz
dziedzictwa marginalizacji, zaréwno w mikro-, jak i makroskali.
Althusserowska krytyka roli wyobrazni w ideologii ujmuje te deba-
te z punktu widzenia politycznej potrzeby rozwijania adekwatnego

%6 M. Foucault: Nadzorowa¢ i karad, dz. cyt.
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rozumienia i odpowiedniego sposobu przedstawienia rzeczywistych
warunkow naszego zycia. Negatywne do$wiadczenie moze zostaé
przemienione w sprawe, w ktérg musi sie zaangazowac teoria kry-
tyczna, i tym samym w Zrédto przeciw-prawd oraz wartodci, ktdre
majg na celu obalenie negatywnej instancji.

Proces ten nazbyt czesto przedstawiany jest w kategoriach czysto
funkcjonalnych, jako postawienie znaku réwno$ci miedzy polityczng
kreatywnoscia/sprawstwem a negatywnoscig lub nieszczedliwg Swia-
domoécia. Chciatabym jednak zasugerowa¢, ze wiele zyska¢ moz-
na, postugujac sie tutaj analizg nieheglowska, ktora na plan pierw-
szy wysuwa kreatywne czy tez afirmatywne elementy tego procesu.
Ta zmiana perspektywy zaklada filozoficzny monizm oraz postuluje
etyczny i afektywny komponent podmiotowosci jako jej jadro; jest
wiec stanowiskiem antyracjonalistycznym. Etyczny rdzen podmiotu
nie jest tozsamy z jej/jego moralng intencjonalnoscig w takiej mierze,
w jakiej stanowig go efekty relacji wiadzy (tej represyjnej — potestas,
i pozytywnej — potentia), a tym samym réwniez mozliwosci awansu
spolecznego, ktére plyng z jej/jego dzialan. Jest to proces tworzenia
upetnomocniajacych form stawania si¢®”. Zwazywszy na fakt, ze w tej
neowitalistycznej wizji etycznej dobro réwna sie radykalnie pojetej
relacyjnosci, ktérej celem jest afirmatywne upetnomocnicnie, etycz-
nym idealem jest tu pomnazanie wlasnej zdolnosci do wchodzenia
w relacje z rozmaitymi innymi. Swiadomos¢ opozycyjna i podmioto-
wos¢ polityczna czy sprawstwo, ktore sie z niej wytaniaja, sg procesa-
mi lub zlozeniami (assemblages) aktualizujacymi ten etyczny impuls.
Postawa ta jest postsekularna w tym sensie, ze preznie dziala ona na
rzecz stworzenia afirmatywnych alternatyw, aktywnie przepracowu-
jac moment negatywnosci.

W praktyce oznacza to, ze powstanie warunkéw dla politycznego
i etycznego sprawstwa nie jest zalezne od faktycznego stanu ,w terenie”
Uwarunkowania te nie s3 opozycyjne, a tym samym nie s3 zwigzane
7 terazniejszoscia przez negacje; sg raczej afirmatywne i nastawione na
generowanie mozliwych przysztoéci. Relacje etyczne kreuja mozliwe
$wiaty poprzez mobilizowanie zasobow, ktére pozostaly niewyko-
rzystane, w tym naszych pragnien i wyobrazni. Sg to sily napedowe

97 G. Deleuze: Expressionism in Philosophy, dz. cyt.
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konkretyzujgce sie w faktycznych materialnych relacjach i tym samym
zdolne konstytuowa¢ uktad, sie¢ czy kiacze inter-relacji z innymi. Po-
nadto, taka wizja podmiotu nie ogranicza momentu etycznego do ob-
szaru ludzkiej innoéci, ale otwiera sie réwniez na inter-relacje z sitami
nie-ludzkimi, pozaludzkimi i post-ludzkimi.

Ten nacisk na pozaludzki element relacji etycznych daje sie row-
niez opisac jako ekofilozofia (eco-philosophy) dlatego, ze docenia on
zalezno$¢ jednostki od $rodowiska w najszerszym sensie tego stowa.
Zwazywszy na zasieg i skale rozwoju technologicznego, podkreslanie
aspektow ekofilozoficznych nie powinno by¢ mylone z biologicznym
determinizmem. Jest to raczej postulat istnienia kontinuum natury-
-kultury®®, w ramach ktérego podmioty kultywowa¢ i konstruowac
moga wielorakie relacje etyczne®®. Tu takze istotne sg pojecia im-
manencji i neowitalistycznej polityki, ktére omoéwitam wyzej. Ow
ekofilozoficzny wymiar jest dla zwrotu postsekularnego czyms$ ab-
solutnie kluczowym.

Jak argumentowatam dotychczas, $wiadomo$¢ opozycyjna ma
centralne znaczenie dla podmiotowosci politycznej, ale nie jest tym
samym, co negatywno$<, a co za tym idzie — teoria krytyczna wia-
ze sig¢ ze strategiami afirmacji. Na polityczng podmiotowos¢ czy tez
sprawstwo sklada sig¢ zatem szereg mikropolitycznych praktyk co-
dziennego aktywizmu i interwencji w $wiat — w $wiecie, ktdry za-
mieszkujemy — podejmowanych dla siebie i przysztych pokolen. Jak
ujeta to Rich w jednym ze swoich ostatnich esejéw: aktywisdci poli-
tyczni muszg mysle¢ ,wbrew czasom” i stad tez ,poza swoim czasem”,
przez co tworzg analityke — warunki mozliwoéci — przysztoéci'®®.
Teoria krytyczna wydarza si¢ gdzie$ miedzy tym, co ,juz nie jest’,
a tym, czego ,jeszcze nie ma’, nie szukajac prostych zapewnien, ale
dowodu, ze inni zmagajg sie z tymi samymi kwestiami. Z czego wy-
nika, ze tkwimy w tym wszystkim razem.

*® FE Guattari: Chaosmosis, dz. cyt; tegoz: The Three Ecologies, dz. cyt; D. Haraway:
Modest_Witness..., dz. cyt.

** Gdzie indziej opisalam te etyke, postugujac sie pojeciem spolecznej odpowiedzial-
noéci za $rodowisko (sustainability), jednak nie ma tu miejsca na rozwijanie tej linii
argumentacji.

199 A. Rich: Arts of the Possible. New York 2001, s. 159.
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Konkluzja. Poza swoim czasem

To budzenie $wiadomosci konieczne dla podmiotu politycznego,
bo umozliwiajace radykalng rewizje i zmiang jejljego umiejscowie-
nia, nie jest ani oczywiste, ani bezbolesne. W poststrukturalistycz-
nym feminizmie proces ten byl rowniez omawiany w kategoriach
nieuznania za wlasne (dis-identification) doswiadczen, ktére mogg
by¢ negatywne, ale sg takze paradoksalnie dobrze znane'®’. Owa
strategia ,od-tozsamienia’ jest istotnym elementem budulcowym
postsekularnej wizji podmiotowosci.

Od-tozsamienie dotyczy pozbycia sie nawykow mys$lowych
i przedstawien, co ma efekt wyzwalajgcy, ale moze r(’)wnie.il r‘odzié
strach, poczucie niepewnosci i nostalgii. Zmiana jest oczywiscie b’o-
lesnym procesem, przy czym bolesne s3 zwlaszcza te zmiany,'ktor.e
naruszajg czyje$ poczucie tozsamos$ci. Zwazywszy, ze i(lienty.flkac]e
tworza wewnetrzne rusztowanie, podtrzymujgce poczucie tozsamo-
éci, zmiana naszych kolektywnych wyobrazen'®* nie jest bynajmniej
tak prosta jak wyrzucenie na $mietnik zuzytej garderoby. Psycho-
analiza nauczyla nas, ze relokacje wyobrazeniowe s3 skomplikowane
i réwnie czasochlonne jak zrzucanie starej skory. Co wigcej, zmia-
ny tego jakosciowego typu zachodzg tatwiej na poziomie mo}eku-
larnym czy podmiotowym, a ich przetozenie na dyskurs publiczny
i wspolne do$wiadczenia spoteczne jest kwestig zlozong i (-)barCZO.nq
duzym ryzykiem. Wszystkie radykalne epistemologie mu51.a}y zmie-
rzy¢ sie z tym paradoksem. Dlatego tez konieczne wydaje si¢ d.yskur:
sywne przymierze miedzy réznymi odgalezieniami radylfalne) teo’rn
krytycznej, co podkreslajg autorzy wszystkich rozpraw i artykutow
opublikowanych w niniejszym numerze specjalnym*®?. Doty?zy to
w szczegdlnosci feminizmu, teorii postkolonialnej i antyrasistow-
skiej, na réwni ze studiami po$wigconymi globalizacji oraz krytyce
wojny i militaryzacji przestrzeni spotecznej.

101 R Braidotti: Podmioty nomadyczne. Ucielesnienie i roZnica seksualna wfemim:zmie
wspélczesnym. Przel. A. Derra. Warszawa 2009 T. de Lauretis: Technologies of
Gender. Bloomington 1987.

102 N1 Gatens, G. Lloyd: Collective Imaginings. Spinoza, Past and Present. New York
1999. ) o

193 ponownie chodzi o wydanie specjalne czasopisma ,Theory, Culture & Society’,
z ktérego pochodzi tekst Braidotti — przyp. tum.
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Sproébuje teraz podac szereg konkretnych przykladow obrazujacych
to, w jaki sposob 6w twdrczy sojusz moze by¢ afirmatywny w odnie-
sieniu do kwestii odrzucenia identyfikacji z dominujgcymi modelami
formowania si¢ podmiotu. Przede wszystkim, teoria feministyczna jest
oparta na radykalnym odseparowaniu si¢ od dominujgcych instytucji
i przedstawien mesko$ci oraz kobiecosci, ktére ma na celu wkrocze-
nie w proces stawania si¢ mniejszo$ciowym lub tez przeobrazenia plci
kulturowej (gender). W ten sposéb feminizm lgczy krytyke z tworze-
niem alternatywnych sposobow ucielesniania i do$wiadczania naszych
plciowo okreslonych jaini. Pomimo intensywnej medialnej kampanii,
osiggajacej efekt maltretowania nas politycznym konserwatyzmem, nie
ma wiarygodnych dowodéw, ze wérdd kobiet w Europie pojawia sie na
nowo nostalgiczne pragnienie powrotu do tradycyjnych rél wyznacza-
nych im przez ple¢ kulturows i biologiczna (gender and sex roles). Nie-
ktére odtozsamienia zadomowily sie juz na dobre.

Po drugie, w dyskursie rasowym $wiadomos¢ trwatosci dyskry-
minacji rasowej i przywilejow bialych doprowadzita do powaznych
zaklécen akceptowanych przez nas pogladéw na to, co konstytuuje
podmiot. Z jednej strony przyniosto to krytyczna rewizje idei bycia
czarnym (blackness)'®*, a z drugiej — radykalne relokacje bycia bia-
tym (whiteness)'°>. Chciatabym tu odwola¢ si¢ do Edgara Morina'®®
i jego relacji wlasnej historii zrzeczenia sie marksistowskiej kosmo-
polityczno$ci na rzecz ,skromniejszej” perspektywy Europejczyka.
Proces ten niesie ze soba zaréwno pozytywne, jak i negatywne afek-
ty: rozczarowaniu niespelnionymi obietnicami marksizmu towarzy-
szy wspolczucie dla ostabionej kondycji powojennej Europy — nie-
spokojnej, rozdzieranej walkami i wci$nietej miedzy Stany Zjedno-
czone i Zwigzek Radziecki. To z kolei rodzi ponowne poczucie troski
i odpowiedzialnosci, co prowadzi Morina do przyjecia postnacjo-
nalistycznej propozycji definiowania Europy jako miejsca mediacji
i transformacji jej wlasnej historii*®’.

19* P, Gilroy: Between Camps, dz. cyt; PH. Collins: Black Feminist Thought, dz. cyt.

1% B.B. Blaagaard: The Flipside of My Passport, dz. cyt; Thinking Differently. A Reader
in European Women’s Studies. Red. G. Griffin, R. Braidotti. London 2002; V. Ware:
Beyond the Pale. White Women, Racism and History. London 1992.

1% E. Morin: Penser I'Europe. Paris 1987.

197 £ Balibar: Politics and the Other Scene. London 2002.
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Korzystne czy tez pozytywne aspekty procesu réwnowazja te ne-
gatywne. Korzyéci sa epistemologiczne, ale wykraczaja takze poza
epistemologie; wigzg si¢ z bardziej adekwatna kartografig naszych
rzeczywistych warunkow zyciowych i stad owocujg historiami mniej
przepelnionymi patosem. Zwieksza to klarowno$¢ naszych ocen
i dlatego tez przygotowuje grunt dla bardziej adekwatnych i dajacych
sie utrzymadé relacji. Jest to réwniez powtorzenie mys$li wyrazonej
poprzednio: powszechne podkreslanie negatywnosci znacznie prze-
cenia jej site i winno zosta¢ zrewidowane.

Akcentujace afirmatywna sile opozycyjnej $wiadomosci stanowi-
sko postsekularne nieuchronnie podnosi kwestig wiary w mozliwe
scenariusze przyszloéci, co jest jednym z aspektow szczatkowej du-
chowosci, o ktérej pisatam powyzej. System uznanych przez feminizm
wartoéci obywatelskich opiera si¢ na spoteczno-konstruktywistycznym
pojeciu wiary jako nadziei, ze mozliwa jest konstrukcja alternatyw-
nych horyzontéw spotecznych, nowych norm i wartosci. Sama wiara
w postep to gest zaufania wobec przysziosci. W koticu, jest to wia-
ra w mozliwoé¢ doskonalenia sie Jego-Jej'*®, aczkolwiek w trybie bar-
dziej gruntownym i odpowiedzialnym, ktéry — jak ujeta to Haraway'®®
— uprzywilejowuje perspektywy czastkowe. To stanowisko ma cha-
rakter postsekularny, poniewaz opiera si¢ na teorii immanentnej,
a nie transcendentalnej, ktéra zaklada tworzenie gestych wigzi kos-
mopolitycznosci, solidarnoéci i wspélnoty bez wzgledu na polozenie
geograficzne i przynalezno$¢ pokoleniows. Niesie ona takze ze sobg
sporg dawke szczatkowej duchowosci w swoim pragnieniu spotecznej
sprawiedliwosci oraz zréwnowazonego rozwoju $rodowiska.

Dla uzasadnienia tego stwierdzenia warto rozwazy¢ przewrot-
ng krétkotrwalo§¢ naszego systemu spotecznego, z jego obsesyjnym
przywiazaniem do cigglego ,teraz” nieograniczonej konsumpcji. Nie
bedac niczym innym niz wszechpochtaniajgca energig entropiczng,
jest kapitalizm zjadaczem przysztosci''®. Pozbawiony mozliwosci
stworzenia czegokolwiek nowego, moze on jedynie promowac recy-
kling zuzytych nadziei, przepakowujgc je w retoryczne ramy ,nowej

198 Nieprzektadalna gra stow: Wo/Man — przyp. thun.

199 1), Haraway: Situated Knowledges. The Science Question in Feminism as a Site of
Discourse on the Privilege of Partial Perspective. ,Feminist Studies” 1988, nr 14.

1197 Flannery: The Future Eaters. Sydney 1994.
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generacji gadzetow”. W odroznieniu od tego, bezpieczna dla $rodo-
wiska konstrukcja przyszlosci jest projektem spolecznym: stano-
wi podstawowy i do$¢ pokorny akt wiary w mozliwo$¢ przetrwania
jako przedluzonego istnienia albo kontynuacji, ktéry dopelnia nasze-
go obowigzku wobec przysztych pokolen. Mozliwe sposoby istnienia
przysziosci wyrastaja z odpowiedzialnych projektow terazniejszosci
i vice versa. Przeobrazeniowa etyka postsekularna podchodzi do przy-
sztoci afirmatywnie, jako do zbioru wspdlnych, kolektywnie wytwa-
rzanych wyobrazen, ktére sg zdolne przetrwaé w procesie stawania sie,
w celu wprowadzenia w zycie rozmaitych form interakeji z heterogenicz-
nymi innymi. Czas przyszly tworzy sie w wyniku tej nielinearnej ewolu-
¢ji w kierunku etyki, ktéra oddala sie od ekonomii wzajemnosci i logiki
uznania, wcielajgc w zycie podobng kigczu (rhiizomic) relacje wzajemnej
afirmacji i odpowiedzialnosci. Spoleczna konstrukcja horyzontéw spo-
tecznych nadziei na przysztoéc jest forma miedzypokoleniowej sprawied-
liwodci, ktéra sprzeciwia sie sposobowi, w jaki myélimy o roznicach po-
koleniowych — tradycyjnie hierarchicznemu i opozycyjnemu. Dbato$¢
o wladciwg relacje miedzy pokoleniami jest tym, co pozwala na wyrugo-
wanie edypalnej hierarchii i praktyke etyki nieodwzajemniania w daze-
niu do zagwarantowania bezpiecznej dla srodowiska przysztosci.

Moja argumentacja wskazuje, ze brak jest logicznej konieczno$ci,
ktora nakazywataby laczenie podmiotowosci politycznej ze $wiado-
moscig opozycyjng oraz redukowanie tej ostatniej do tego, co nega-
tywne. Teoria krytyczna moze by¢ réwnie krytyczna i przekonujgco
teoretyczna, gdy przyjmuje filozoficzny monizm i witalistyczna poli-
tyke oraz uwalnia proces podnoszenia §wiadomo$ci z przymusu logi-
ki negatywnosci, laczgc go za to z twdércza afirmacjg. Konsekwencje
tej zmiany s3 dwojakie: po pierwsze, dowodzi ona, Ze celem podmio-
towodci politycznej czy tez sprawstwa nie musi by¢ jedynie produ-
kowanie radykalnych przeciw-podmiotowosci. Nie jest to destruk-
cyjna, opozycyjna strategia, ktora dazy do szturmowania Bastylii fal-
logocentryzmu czy obrécenia w pyt Zimowego Patacu plci. Opisuje
ona raczej negocjacje z dominujgcymi normami i technikami jazni.
Po drugie, zmiana ta stanowi, Ze podmiotowo$¢ polityczna opiera sie
na etyce innosci, ktéra ceni wzajemnos¢ jako wspolne dookreslanie
czy kreacje, a nie rozpoznanie w innym siebie.
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Polityczna ekonomia podmiotowosci, za ktérg sig tu opowiadam,
nie warunkuje pojawiania si¢ podmiotu zasada neg’ac]l, al.e kreatwi
nej afirmacji, nie utrata, ale witalnymi sitami wytworczymi. Ta ZITlla:
na akcentu jest kwestig kluczowa dla postsekularnrego zwrotu teoTn
feministycznej, wyobrazajgcego sobie podmiot, ktoreg’o.egzysten.qa,
etyka i polityka nie s3 oparte na wskazniku negatyw.nos?l, a w zwiaz-
ku z tym na horyzoncie innosci i melancholii. Pod'n.noF o.w szuka spo-
soboéw, za pomoca ktorych innosc pobudza, mobilizuje i pc?zwala na
afirmacje tego, co nie jest ujgte przez ramy obecnyc‘h warunkow. Jest to
rdzen postsekularnej podmiotowosci, definiowanej prze@ fatykfgl sFawa-
nia sie: poszukiwanie nowych, alternatywnych i prawdziwie tWOI‘(.‘Z}i'C}.l
mozliwosci oraz bezpiecznych dla $rodowiska scenariuszy przysziosci.
Whrew czasom i w rzeczy samej — poza Swoim czasemn.

Przetozyta Monika Glosowitz.
Przeklad przejrzata Alina Mitek-Dziemba

Monika Glosowitz

FEMINISTYCZNA POLITYKA TRANSFORMATYWNA

Wierzg, ze Furopa ewoluuje w strone przestrzeni multietnicznej

i multikulturowej. Aby jednak mogla sig ona urzeczywistnic — co nastapic
moie wraz 1 zapizestaniem konstruawania rdznicy jako pojgcia negatywnej
innosci — maskulinizm, nacjonalizm i abfgkany etnocentryzm winny zostac
wyrugawane z europejskiej mentalnasci.
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